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Czes¢ pierwsza: Wyzwania w dziedzinie ptciowosci

Wstep do czesci pierwszej

W ramach trzech spotkan dotyczacych ,,Wyzwan w dziedzinie plciowosci” skupiamy si¢ na
pozytywnym obrazie ludzkiej seksualnosci zawartym w ksigzce Jana Pawta Il Mezczyzng i
niewiastq stworzyt ich bedacej zapisem przemoéwien ojca swigtego wygtoszonych w ramach
audiencji srodowych w pierwszych latach jego pontyfikatu. Istota przekazu ojca $wigtego
zostata spopularyzowana w opracowaniu Pawla Kopyckiego, zatytulowanym: Elementarz
teologii ciata wedtug Jana Pawlta II.

Whbrew pozorom tematyka ta okaze si¢ przydatna nie tylko dla os6b powotanych do
zycia w malzenstwie, cho¢ tym osobom z catg pewnoscia szczegdlnie warto ja poleci¢. Ale
przede wszystkim jest to wyktad zdrowej, katolickiej ,,teologii ciata” stanowigcy odtrutke na
niezliczong ilo$¢ tekstow propagujacych dzisiaj to, co apostot narodow sw. Pawel nazwalby
,»zyciem wedtug ciata” (por. Rz 8, 5-13).

Trudno znalez¢ inne opracowanie, ktore w tak przystepny, a jednoczesnie rzetelny
sposob prezentuje fundamentalne zasady etyki chrzescijanskiej odnoszace si¢ do dziedziny
plciowosci cztowieka, jak tekst Elementarza teologii ciata wedlug Jana Pawla II, ktorego
fragmenty stanowig szkielet poszczeg6lnych spotkan.

Metode pracy nad tekstem mozna oczywiscie dostosowaé do zapotrzebowania danej
grupy, niekoniecznie sugerujac si¢ scenariuszem dopisanym do kazdego spotkania. W
kazdym razie warto zatroszczy¢ sie, by kazdy z uczestnikow miat przed sobg teksty
rozwazane na danym spotkaniu.



1. Po co nam teologia ciata?

7 ksigzki Pawta Kopyckiego Elementarz teologii ciata wedtug Jana Pawta II:

(...) Po co to wszystko wiedzie¢? Po co nam teologia ciata? Odpowiedzmy na te
pytania stowami samego papieza: ,,Zrozumienie podstawowych znaczen, ktore zostaly
zawarte w samej tajemnicy stworzenia — tak jak znaczenie oblubienczego sensu ciata
(oraz podstawowych uwarunkowan tego znaczenia) — jest wazne i nieodzowne dla tego,
kim cztowiek stale jest i kim by¢ powinien, a wigc takze: jak powinien ksztattowaé cate
swoje dzialanie” (Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, Lublin 2011 — dalej
jako: ,MN”, s. 60). Teologia ciata méwi nam o tym, jaki jest zamyst Boga wobec
me¢zczyzny 1 kobiety. Poznajac ten zamysl, mozemy zobaczy¢, w jakim ,,momencie” si¢
znajdujemy wobec planu Bozego.

Teologia ciata nie jest po to, abySmy si¢ obwiniali. Z nauki Jana Pawtla II ptynie
raczej ogromna zach¢ta do poglebiania jednosci matzenskiej, a takze podpowiedz, jak
poprawiaé zycie, jak rozwija¢ matzenstwo. Teologia ciala mowi o tym, jak budowaé
relacje malzenskie, aby osiagnac szczescie. Jest to nauka skierowana do kazdego z nas,
co papiez podkresla w stowach: ,,Zycie ludzkie z natury jest «koedukacyjne», a godnoéé
jego (czy tez godziwosC) zalezy w kazdym momencie historii, a takze w kazdym
punkcie dlugosci i1 szerokos$ci geograficznej, od tego, «kim» ona bedzie dla niego, a on
dla niej” (MN, s. 138). Trzeba tylko uczy¢ si¢ przektadaé te nauke na konkret wlasnego
zycia.

Z pewnoS$cig warto jeszcze raz wyraznie podkresli¢, ze teologii ciata obcy jest
wszelki manicheizm czyli potgpienie ciata. Uznanie ciata za siedlisko zta stoi bowiem w
sprzeczno$ci z podstawowym przestaniem Jana Pawla II, ktory glosit, Zze cialo ma
wyraza¢ ducha ludzkiego i w konsekwencji objawia¢ Boza mitos¢. Z drugiej strony
teologia ciala nie moze zgodzi¢ si¢ na przesycong pesymizmem postawe zgody na
pozadliwos¢, ktora zdaje si¢ dominowac w naszej rzeczywistosci. Przyjecie za pewnik,
zZa rzecz oczywista, ze cztowiek skazany jest na uleganie pozadliwosci, wigcej nawet, ze
ludzka mito$¢ sprowadza si¢ do pozadliwosci, bardzo zubaza relacje pomigdzy kobietg i
mezczyzng, 1 w rezultacie pozbawia te relacje prawdziwej glebi. Zgoda na pozadliwo$¢
pozbawia cialo prawdziwej warto$ci 1 uderza w jego godnos¢.

Bez uwzglednienia ,,organicznego zwigzku pozadania jako aktu z pozadliwo$cia
ciata jako stalg poniekad dyspozycja wynikajgcg z grzesznosci cztowieka” (MN, s. 136)
nie sposob zrozumie¢ papieskiego nauczania. Nauczanie to jasno mowi o tym, ze skutki
grzechu pierworodnego dotykaja kazdego cztowieka. Nasza pierwotna natura ulegla
bowiem pewnemu skazeniu, pewnej dezintegracji. Konkretne dziatanie cztowieka, ktore
rodzi si¢ z pozadliwos$ci, ma swoje korzenie w tej skazonej naturze. Gdy Jan Pawet 11
przestrzega przed uleganiem pozadliwosci, ktéra wypacza ludzka mitos¢, to nikogo nie
pigtnuje, nikogo nie potgpia. Co wigcej, w przytoczonych powyzej stowach daje nam
jasno do zrozumienia, ze w wyniku grzechu pierworodnego pozadliwos¢ jest
doswiadczeniem kazdego cztowieka, kazdego z nas. Jednakze z teologii ciata ptynie
optymizm, bowiem to nie do pozadliwosci nalezy ostanie stowo. Ot6z ostanie stowo
nalezy do Chrystusa — do dokonanego przez Niego odkupienia ciata! ,,Odkupienie jest



takg prawdg 1 taka rzeczywisto$cig — podkresla papiez — w imi¢ ktoérej cztowiek musi
poczu¢ si¢ wezwany. Musi poczu¢ si¢ «skutecznie wezwany»” (MN, s. 146-147).

(...) Z teologig ciata nie da si¢ pogodzi¢ postawy posesywnej, postawy biorcy, w
ktoérej brak naszego zaangazowania prowadzi do tego, ze chcemy jedynie odbiera¢ Boze
dary i nie dajemy nic z siebie. Odkupienie ciata bowiem to nie tylko jakie$ bierne
przyjmowanie taski. Z odkupienia ciata ptynie wezwanie do stalej wspotpracy z Boza
taska, ktora uwzglednia ludzka wolnos¢ 1 w ktorej zawsze jest miejsce na odpowiedz
cztowieka. Papiez stwierdza jednoznacznie, ze Bog ,,zadat cztowiekowi jego ciatlo —
jego meskosc 1 jego kobiecos¢; ze w meskosci 1 kobiecosci zadal mu poniekad cate jego
cztowieczenstwo, godno$¢ osoby, a zarazem przejrzysty znak migdzyosobowej
«komunii», w ktérej cztowiek spelnia samego siebie poprzez autentyczny dar z samego
siebie” (MN, s. 184).

Jan Pawel Il mowi o tym, ze w Zyciu matzonkoéw ,,«mowa ciatay... staje sig...
«profetyzmem ciata»” (MN, s. 369). Malzonkowie, ktorzy zyja oblubienczym
znaczeniem ciata, stajg si¢ dla siebie prorokami Bozej mitosci. Wowcezas ich ciata
objawiaja Boga, ktory z mitoSci pragnie dawaé si¢ czlowiekowi, pragnie nas
obdarowywac sobg i swa mitoscig. Owo objawianie Bozej mitosci jest mozliwe wlasnie
dzigki ciatu. ,Mowa ciala” nie istnieje bez ciata. Papiez moéwi jednoznacznie, ze:
,cztowiek owej szczegdlnej mowy swego osobowego bytu i powotania nie moze
poniekad wypowiedzie¢ bez ciala” (MN, s. 320). Gdy malzonkowie przyjmuja mitosé
Boza, ktorg otrzymali w sakramencie matzenstwa, 1 ktdrg nieustannie moga czerpa¢ w
sakramentach pokuty 1 Eucharystii, coraz lepiej uczg si¢ wzajemnego obdarowywania,
co prowadzi ich do jedno$ci i komunii, i daje doswiadczenie bliskosci fizycznej,
psychicznej 1 duchowej. Wowczas doglebnie do§wiadczaja wolnosci 1 na co dzien zyja
mito$cig oblubieficza, ktorej zaprzeczeniem jest skupianie si¢ na sobie i na wlasnych
potrzebach. ,,Czym innym bowiem jest zaspokojenie namigtnosci — podkresla Ojciec
Swiety — a czym innym rados$¢, jaka cztowiek znajduje w tym, ze pelniej posiada siebie,
a w ten sposob takze petniej moze stawaé si¢ prawdziwym darem dla drugiego
cztowieka” (MN, s. 183).

Wydaje si¢, ze na chrzescijanskie podejscie do seksualnosci weigz pada jaki$ cien
zwatpienia 1 pesymizmu. Czgsto, cho¢by podswiadomie, uwaza si¢ matzenstwo za jakas
gorsza droge, ktora wybieraja ludzie nieumiejacy poradzi¢ sobie z pozadliwoscia.
Papiez za$ mocno podkresla, Ze ,,malzenstwo jako sakrament nieodmiennie stuzy temu,
azeby czlowiek jako mezczyzna i1 kobieta, przezwycig¢zajac pozadliwos¢, wypetniat
wole Ojca” (MN, s. 311). Dlatego istnieje ogromna potrzeba przedstawiania
chrzescijanskiej etyki seksualnej nie jako dlugiej listy zakazow, ale jako propozycji
wyzwalajacej pelnie mitosci, ktorej kazdy pragnie w glebi swego serca. Stad tez tak
wazne jest ukazywanie malzenstwa jako ,,rownoprawnej” drogi do Swigtosci w stosunku
do stanu duchownego. ,,Ci, ktorzy szukaja w malzenstwie spetnienia swego ludzkiego i
chrzedcijanskiego powotania — zacheca Jan Pawet Il — przede wszystkim sg wezwani,
aby uczynic¢ trescig swego zycia i postepowania owg «teologie ciata»” (MN, s. 77).

Przebieg spotkania

Modlitwa do Ducha Swigtego.



Przeczytanie zatagczonych wyzej tekstow.
Dzielenie na podstawie pytan do tekstu:

Jak rozumiem slowa Jana Pawta II, Ze ,,malzonkowie, ktorzy Zyja oblubienczym
znaczeniem ciala, staja si¢ dla siebie prorokami Bozej mito$ci”?

Czy osoby zyjace poza malzenstwem moga doswiadczyé, ze ludzkie ciata
,objawiaja Boga, ktory z miloSci pragnie dawaé si¢ cztowiekowi”? W jaki
sposob?

Odniesienie tematu spotkania do znanych nam przejawdw zycia spotecznego:

Czy spotkaliSmy si¢ w naszym zyciu z przejawami ,,manichejskiego pot¢pienia
ciata” jako czegos z natury ztego, nieczystego? Na czym to polegato?

Dzielenie na temat sytuacji, w ktorej doswiadczytem radosci ,,petniejszego
posiada siebie”, owocujacej byciem ,prawdziwym darem dla drugiego
cztowieka”?

Jak mozemy wykorzysta¢ rozwazane dzi$ tresci?

W jaki sposob wypehi¢ postulat Jana Pawla II ,,przedstawiania chrzescijanskiej
etyki seksualnej nie jako dilugiej listy zakazow, ale jako propozycji wyzwalajacej
petnie mitosci, ktorej kazdy pragnie w glebi swego serca”?

Sugestie do wspdlnej modlitwy:

W intencji rodzicow i wychowawcéw, by potrafili skutecznie przekazywac
dzieciom i mtodziezy chrzescijanskie zasady etyki seksualne;j.

Tajemnica rozanca: ustanowienie Eucharystii (z dopowiedzeniami po linii:
Eucharystia szkotg bezinteresownego sktadania siebie w darze).



2.

Wzajemne relacje kobiety i mezczyzny

Z ksigzki Pawta Kopyckiego Elementarz teologii ciata wedtug Jana Pawta I1

Niedosyt zjednoczenia

Skutki grzechu pierworodnego dotykaja nie tylko wnetrza ludzkiego, burzac te
pierwotng harmonig, ktéra tam panowata przed grzechem. Grzech pierworodny nie
tylko spowodowat przeciwstawienie si¢ ciala — duszy i odwrotnie. Skutki grzechu
pierworodnego szczegdlnie mocno mozna odczu¢ w relacji z drugim czlowiekiem, a
szczegblnie w relacji pomiedzy mezczyzng 1 kobietg. ,,Stad konieczno$¢ ukrycia si¢
przed «drugim» ze swoim cialem — pisze papiez — z tym, co stanowi o jego
kobiecosci/meskosci. Konieczno$¢ ta oznacza podstawowy brak zawierzenia, co samo
juz wskazuje na zatamanie si¢ pierwotnie «komunijnego» odniesienia” (MN, s. 98).
Owo ,.komunijne odniesienie” to inaczej umiejetnos¢ stawania si¢ dla siebie nawzajem
darem. Ta umiejetno$¢ stawania si¢ darem zostala ograniczona przez grzech
pierworodny.

Jan Pawel II stwierdza, ze po grzechu pierworodnym relacja pomiedzy kobietg i
me¢zczyzng ulega jakiemus$ zepsuciu, jakiemu$ zaburzeniu. Miejsce komunii zajmuje
wzajemna podejrzliwosé, potrzeba sprawdzania si¢ nawzajem, potrzeba kontroli.
Megzczyzna 1 kobieta juz sobie nie ufaja. ,Jakby nieoczekiwanie wyrdst w ich
Swiadomosci nieprzekraczalny proég — zauwaza papiez — ograniczajacy to pierwotne
«dawanie siebie» drugiemu w pelnym zawierzeniu wszystkiego, co stanowi o wlasnej
tozsamosci a zarazem odrebnosci, z jednej strony kobiecej, a z drugiej meskie;” (MN,
S. 96). Ten nieprzekraczalny prog to wilasnie jaki$§ lek przed pelnym otwarciem si¢ na
drugiego, to $wiadomos$¢ jakiego$ zagrozenia ze strony drugiej osoby. Kobieta zaczyna
ba¢ si¢ mezczyzny, zaczyna obawiaé si¢ tego, ze moze zosta¢ skrzywdzona,
wykorzystana. Lek i nieufno$¢ objawiaja si¢ w mezczyznie troche inaczej. Mgzczyzna
zaczyna do$wiadcza¢ potrzeby podporzadkowania sobie kobiety, chce mie¢ nad nig
kontrole, chce nad nig panowac.

Papiez pisze, ze plciowos¢ ,stata sie «przeszkoda» w osobowym odniesieniu
mezczyzny do kobiety” (MN, s. 97). Po grzechu pierworodnym mezczyzna pragnie
przede wszystkim ciala kobiety dla zaspokojenia swojej ,cielesnej” potrzeby.
,Odmienno$¢ pici — zauwaza ojciec Swiety — zostata nagle odczuta 1 uswiadomiona
jako element wzajemnego przeciwstawienia osob” (MN, s. 96). Nadal czujg wzajemne
przyciaganie, wciaz sg dla siebie atrakcyjni 1 pragng by¢ razem. Jednak gdy sa razem,
zaczynajg si¢ ranic. ,,Znika owa szczegolna prostota i pierwotna «czysto$é» przezycia —
pisze papiez — ktoéra umozliwila im swoistg petni¢ wzajemnego komunikowania siebie.
Oczywis$cie nie przestali komunikowac si¢ wzajemnie przy pomocy ciata, jego ruchow,
gestOw, wyrazu, natomiast proste 1 bezposrednie komunikowanie siebie, zwigzane z
pierwotnym przezyciem wlasnej nagosci — zanikto” (MN, s. 96). Do ich wzajemnej
relacji wkroczyta jakas trudno$¢, jakis opor, jakie§ zaburzenie.

Nowy charakter relacji mezczyzna-kobieta

»Ku twemu me¢zowi bedziesz kierowata swe pragnienia, on za$ bedzie panowat
nad tobg” (Rdz 3, 16). Te slowa Ksiggi Rodzaju mowig o tym, ze po grzechu



pierworodnym me¢zczyzna zaczyna czu¢ si¢ silniejszy od kobiety, ale tej swojej sity nie
wykorzystuje do tworzenia komunii, do chronienia kobiety i dawania jej siebie.
Megzczyzna zaczyna wykorzystywaé swoja site przeciwko kobiecie, co przejawia si¢ w
instrumentalnym traktowaniu kobiety, wykorzystywaniu jej i podporzadkowywaniu
sobie. Jednak z drugiej strony jest tutaj mowa o0 swoistej zaleznoséci kobiety od
me¢zczyzny. Otoz kobieta zaczyna patrze¢ na sama siebie jak gdyby oczyma mezczyzny,
uzalezniajac swoja warto$¢ od osadu 1 oceny wydawanej przez megzczyzne.

Kobieta czuje si¢ wartosciowa, jesli mg¢zczyzna si¢ nig interesuje, zachwyca,
poswieca jej swoj czas, wydaje na nig pienigdze. M¢zczyzna natomiast wydaje si¢ nie
by¢ tak mocno uzalezniony od kobiety w budowaniu poczucia wlasnej wartosci.
Nastegpuje tu zachwianie pewnej symetrii w relacji kobieta-mezczyzna. Mozna odnie$¢
wrazenie, ze po grzechu pierworodnym kobieta bardziej potrzebuje mezczyzny niz on
jej. W uproszczeniu mozna powiedzieé, ze ona chce da¢ mu calg siebie, a on potrzebuje
tylko jej ciata. Mezczyznie czgsto tatwiej jest odnalezé si¢ w §wiecie poza relacjg z
kobieta. To troche tak jak w tym powiedzeniu: ,,sercem mezczyzny sg sprawy §wiata, a
Swiatem kobiety sg sprawy jej serca”.

Przebieg spotkania:

Modlitwa do Ducha Swietego

Przeczytanie zalaczonych powyzej tekstow

Dzielenie na podstawie pytan do tekstu:

— Co w rozwazaniach Jana Pawta II jest dla mnie nowym odkryciem lub
szczegblnie cennym przypomnieniem?

—  Co wedlug papieza zmienit grzech pierworodny we wzajemnych relacjach
mezcezyzn 1 kobiet?

—  Czym réznia si¢ wedtug Jana Pawta II wzajemne potrzeby i odniesienia do siebie
mezczyzny 1 kobiety po grzechu pierworodnym?

— W jakim sensie wedlug Jana Pawta Il mezczyznie jest tatwiej budowac wiasne
poczucie wartosci bez kobiety niz kobiecie bez me¢zczyzny?

Odniesienie tematu spotkania do znanych nam przejawow zycia spotecznego.

— Na ile mozemy potwierdzi¢ stowa Jana Pawla II naszymi obserwacjami
dotyczacymi wzajemnych relacji pomi¢dzy mezczyznami i kobietami?

— Co zmienia w tych rozwazaniach dajace si¢ wspodtczesnie zauwazy¢ pomieszanie
rol (wzglednie zatarcie rdznic) pomigdzy mezczyznami i kobietami?

— Jak mozemy wykorzysta¢ rozwazane dzi$ tre$ci?

Sugestie do wspolnej modlitwy:

— Mezczyzni dzigkuja za kobiety a kobiety za me¢zczyzn, ktorym w swoim zyciu
wiele zawdzigczaja

—  Tajemnica rézanca: oObjawienie chwaly Jezusa w Kanie Galilejskiej (z
dopowiedzeniami).



3. Milosc oblubiencza a pozadanie

Z ksigzki Pawta Kopyckiego Elementarz teologii ciata wedtug Jana Pawta I1

Aby w akcie matzenskim dos§wiadczy¢ pelni ,erosa”, trzeba oprze¢ si¢
pozadliwosci, trzeba na drugi plan odsungé wlasne potrzeby i otworzy¢ si¢ na drugg
osobe. Takie dzialanie wymaga pewnej uwagi, pewnego wysitku. Wigze si¢ to ze
statym wymaganiem od siebie. Papiez pisze wrecz, ze gdy cztowiek ulegnie ,,porwaniu”
zmyslow i namig¢tnosci ciata, to moze nie doswiadczy¢ pelni ,,erosa”, moze pozbawié
si¢ tej pelni. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze powyzsze stowa zawieraja w sobie
wewnetrzng sprzecznos¢, jaki$ paradoks. Co wigcej, wydaje si¢ to takze sprzeczne z
ludzkim doswiadczeniem. Bo czy wspotzycie seksualne nie opiera si¢ wilasnie na
porywie zmystow 1 uleganiu namigtnosci ciata, a nawet podsycaniu tej nami¢tnosci?
Czy takie odnajdywanie ,,oblubienczego sensu ciata” (MN 151), ktéore wymaga
opanowania pozadliwos$ci ciata, nie ogranicza matzonkéw, nie jest czyms$ sztucznym,
czym$ narzuconym z zewnatrz? Czy takie wymaganie od siebie nie jest obce naturze
wspotzycia 1 czy nie burzy jego normalnego przebiegu? Czy nie pozbawia malzonkow
radosci, ktéra daje wspodlzycie seksualne? Jak te wszystkie wymagania maja si¢ do
spontaniczno$ci matzonkow? Papiez odpowiada jasno 1 jednoznacznie: ,,Ten
mianowicie, kto akceptuje etos wypowiedzi z Mt 5, 27-28, musi wiedzie¢, ze jest
wezwany rowniez do pelnej 1 dojrzatej spontanicznosci odniesien zrodzonych na
gruncie odwiecznej fascynacji me¢skos$cig 1 kobiecoscia” (MN 152).

O jaka spontaniczno$¢ tutaj chodzi? ,,Stowa Chrystusa sa wymagajace.
Wymagaja, aby czlowiek w tej dziedzinie, w ktorej ksztaltujg si¢ jego odniesienia do
osOb drugiej ptci, miat pelng 1 doglebng swiadomos¢ swoich czynow, przede wszystkim
za$§ aktow wewnetrznych; aby miat Swiadomo$¢ poruszen swego «serca», aby umiat je
dojrzale rozroznia¢ 1 kwalifikowa¢” (MN 152).

Po pierwsze, w spontanicznosci, o jakiej tu mowa, jest wyrazna zachgta, wiecej
nawet, wymaganie, aby cztowiek zdawatl sobie sprawe z tego, co robi i co si¢ W nim
dzieje. Chodzi nie tylko o dzialania zewngtrzne, ale przede wszystkim o to, aby
wiedzied, co si¢ dzieje w sercu. Papiez idzie dalej i méwi nie tylko o znajomos$ci swego
serca, o jakiej$ wiedzy, ale zache¢ca do tego, aby kazdy ,,umiat by¢ autentycznym panem
swych intymnych poruszen, jakby strozem pilnujacym ukrytego zrodia; aby wreszcie
sposrdd tych wszystkich poruszen umiat wydoby¢ to, co odpowiada «czystosci serca»”
(MN 152). Jestem panem swych intymnych poruszen, gdy mam na nie wptyw, gdy sa
mi one postuszne. Mam panowa¢ nad tym, co dzieje si¢ w moim sercu nie po to, aby to
tlumi¢ czy ujarzmic niejako dla zasady albo z Igku.

W tym panowaniu chodzi o wewngetrzng wolno$¢, to panowanie ma prowadzi¢ do
wolno$ci. Mozna da¢ tylko to, co si¢ posiada. Jesli nie panuj¢ nad tym, co dzieje si¢ w
moim sercu, jesli tego serca nie posiadam, nie mog¢ go odda¢ drugiej osobie. Mam
panowac nad swoim sercem po to, aby mdc oddac si¢ drugiej osobie. Chodzi tu stale o
to samo: o bycie darem dla drugiego, o poczucie oblubienczego sensu ciata. Papiez
podkresla, ze cztowiek ,,musi wytrwale 1 konsekwentnie uczy¢ si¢ znaczenia ciatla,
znaczenia kobieco$ci 1 meskosci. Musi uczy¢ si¢ ich nie tylko w jakiej$
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obiektywizujacej abstrakcji (oczywiscie to rowniez jest potrzebne), ale uczy¢ si¢ nade
wszystko w obrgbie wewnetrznych reakcji swojego «serca»” (MN 152).

W ramach spontaniczno$ci, o jakiej mowi teologia ciata, czlowiek uczy si¢
rozrézniaé pomigdzy tym, co stuzy wyrazaniu mitosci, a tym, co jest jedynie
poszukiwaniem siebie poprzez zaspokajanie przede wszystkim swoich potrzeb.
Rozroznianie to dotyczy najpierw tego, co dzieje si¢ w sercu. ,,Tak wigc czym$ innym
jest na przyktad szlachetne upodobanie, a czyms$ innym zmystowe pozadanie. Dlatego
tez pozadanie, gdy taczy si¢ z takim upodobaniem, jest czym$§ innym niz samo
pozadanie. Podobnie czym$ innym jest — gdy chodzi o sfer¢ bezposrednich reakcji
«serca» — samo zmystowe podniecenie, a czyms$ innym glebokie wzruszenie, w ktorym
nie tylko wewngtrzna wrazliwo$¢, ale nawet sama zmystowo$¢ inaczej odbiera
integralng wymowe kobieco$ci czy meskosci” (MN 153).

Upodobanie to zachwyt drugim czlowiekiem, zachwyt jego kobiecoscig lub
meskoscia. Jest to odniesienie do catego cztowieka, a nie tylko do jego ciata. Chodzi o
to, aby uczy¢ sie wilaczaé reakcje rodzace si¢ z seksualnosci w to odniesienie szersze,
obejmujace catego drugiego cztowieka. Pozadliwos$ci towarzyszy jaki§ przymus, jaka$
nachalno$¢. Pozadliwo$¢ to uzycie, to szukanie zaspokojenia i ulgi. Natomiast tam,
gdzie mamy do czynienia z realizacja oblubienczego sensu ciata, tam wystepuje
wewngetrzna wolnos¢ 1 pokdj, delikatno$¢ i subtelnos¢, bliskos¢ i cieplo, zaufanie i
oddanie si¢ drugiemu. Postawa, w ktérej dochodzi do glosu oblubienczy sens ciata,
rodzi glebokie pragnienie jak najpetniejszej odpowiedzi na potrzeby drugiej osoby.

»Nie moze to by¢ spontanicznos¢ wszelkich odruchdéw 1 przynaglen pozadania
zrodzonych z pozadliwosci ciata — podkresla Jan Pawet II — wszelkich: bez wyboru 1
stosownej hierarchii. To wlasnie za cen¢ panowania nad nimi uzyskuje si¢ te glebsza 1
dojrzata spontanicznos¢, w ktorej «serce» ludzkie, stajac si¢ panem odruchow, odkrywa
cale duchowe pigkno znaku, jakim jest cialo ludzkie w swej meskosci 1 kobiecosci”
(MN 153). Spontaniczno$¢ wzajemnych odniesieh mezczyzny i1 kobiety w akcie
matzenskim, do ktérej wzywa teologia ciala, jest procesem. Aby ja osiggnac, trzeba
przejs¢ pewna droge. Jest to droga opanowywania odruchéw rodzacych si¢ z
pozadliwosci ciala 1 otwierania si¢ na potrzeby drugiej osoby. Jest to droga odkrywania
prawdziwego pigkna drugiej osoby. Jest to droga odkrywania tej glebokiej jednosci,
jaka jest dostgpna matzonkom we wspotzyciu seksualnym. Ta gleboka jedno$¢ staje si¢
udziatem matzonkow, gdy jest przez nich przezywana na wszystkich ptaszczyznach:
cielesnej, psychicznej i duchowej. Jesli ktoregos z tych wymiarow zaczyna brakowac,
relacja matzenska ulega zubozeniu.

Matzonkowie, ktorzy zblizaja si¢ do siebie fizycznie, psychicznie i duchowo,
odkrywaja pigkno wzajemnej relacji seksualnej. Stopniowo ich udzialem staje si¢ taka
spontaniczno$¢, dzieki ktorej doswiadczajg coraz wigkszej jednosci 1 bliskosci.

Przebieg spotkania

Modlitwa do Ducha Swictego
Przeczytanie zalaczonych wyzej tekstow
Dzielenie na podstawie pytan do tekstu



W jaki sposob rozrozni¢ zmystlowe pozadanie od szlachetnego upodobania,
0 ktorym pisze papiez?

Czy mam dos$wiadczenie ,szlachetnego upodobania” w konkretnej osobie?
(sprobowac o nim opowiedziec)

Jak rozumiem stowa Jana Pawla II moéwiace o tym, by stawaé si¢ ,,panem
intymnych poruszen swojego serca’?

Odniesienie tematu spotkania do znanych nam przejawdw zycia spotecznego:

Jakie przejawy wspoltczesnego zycia mogg by¢ najwigkszym zagrozeniem dla
dojrzatych relacji pomigdzy me¢zczyznami 1 kobietami?

Jak czgsto zdarza mi si¢ mysle¢, by wzbudza¢ w sobie pragnienie bycia darem dla
konkretnej osoby, ktora jest dla mnie wazna?

Jak mozemy wykorzysta¢ rozwazane dzi$ tre§ci?

4.  Sugestie do wspdlnej modlitwy:

Prosba o poglebienie relacji z osobami, ktore sg dla nas wazne

Tajemnica rozanca: biczowanie Pana Jezusa (z  dopowiedzeniami
uwzgledniajacymi tradycje taczenia tej tajemnicy z zado$fuczynieniem za
grzechy nieczystosci).
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Czes¢ druga: Wyzwania ekologiczne

Wstep do czesci drugiej
Ruch Swiatto-Zycie postuszny wskazaniom swego Zatozyciela, aby wshuchiwaé sie w glos
Kosciota, ktory jest jednym z pieciu zrodet swiatta przenikajacych zycie cztowieka, winien
dostrzec takze ekologiczny wymiar swojej formacji majacej prowadzi¢ do pelni
chrzescijanskiej dojrzatosci. Tym bardziej, ze w trosce o srodowisko przyrodnicze chodzi o
co$ wiecej niz tylko o pokazanie metod, ktére prowadzilyby do przywrdcenia naruszonej
harmonii w relacjach cztowieka z przyroda; uczniowie Chrystusa sg bowiem $wiadomi, ze dla
ich Mistrza ksigga natury stanowila cenne miejsce obserwacji nie tylko proceséOw przyrody,
ale takze praw, ktore majg kluczowe znaczenie dla zrozumienia zasad krolestwa Bozego,
ktérego nadejscie z mocg oglaszat.

Zagadnienia ekologii tylko z pozoru wydaja si¢ by¢ odlegte od tematow zwigzanych z
programem naszego Ruchu. Zeby to zrozumieé, wystarczy zatrzymaé sie przy jednym z
elementow formacyjnych stosowanych w ramach oazy rekolekcyjnej, jakim jest praktyka
wypraw otwartych oczu czy tez blizej zastanowi¢ si¢ nad pojeciem ,,$rodowiska zycia wedtug
Ducha”, ktéore ma stanowi¢ istotny element oazowej rzeczywistosci, a o ktorym pisat ks.
Blachnicki: ,,Wiadomo, jakim problemem i jakim zagrozeniem zycia jest dzisiaj zjawisko
zatrucia Srodowiska i ile poswieca si¢ uwagi tzw. ochronie $rodowiska. To samo dotyczy
zycia Bozego w czlowieku, nowego zycia w Duchu. Jezeli dzisiaj tak czesto spotykamy si¢ z
faktem zaniku i1 zamierania tego zycia lub z jego marng wegetacja, to dlatego ze brakuje
srodowiska, w ktorym to Zycie mogtoby si¢ rozwijac; srodowisko to czgsto jest zatrute. Oaza
rekolekcyjna pragnie stworzy¢ przynajmniej na krotki okres 15 dni srodowisko zycia wedtug
Ducha. Ma ona wykaza¢, ze chrzescijanie sa zdolni do stworzenia wlasnego stylu zycia 1 ze
ten styl przynosi prawdziwa, gteboka rado§¢ i wyzwolenie” (Podrecznik ONZ I stopnia,
Wstep).

Nalezy tez zauwazy¢, ze odpowiadajagc na wspotczesne wyzwania ekologiczne,
otwieramy w naszym Ruchu nowg przestrzen dialogu ze $wiatem i wkraczamy na teren
jednego z gtéwnych areopagoéw, jakim jest dzi$ troska o przyszio$¢ naszej planety; a nawet
wiecej, podejmujemy nowe wyzwanie ewangelizacyjne, dla ktérego inspiracja staja si¢ czg¢sto
ponawiane apele papieza Franciszka.
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4. O ekologii integralnej

W encyklice Laudato si’ ojciec s$wicty wzywa chrzeScijan do ,nawrdcenia
ckologicznego, ktore — jak pisze — wigze si¢ z rozwijaniem wszystkich konsekwencji
spotkania z Jezusem w relacjach z otaczajgcym $wiatem” (Laudato si’ 217). Na tre$¢ pojecia
,hawrocenie ekologiczne” sktada si¢ zaréwno catosciowa refleksja nad odpowiedzialnoscia
cztowieka za Boze dzieto stworzenia, jak tez, uzywajac sformutowan z papieskiej encykliki:
porzucenie ,kultury konsumpcyjnej” (Laudato si’ 184) czy wrgez ,,0bsesji na tle
konsumpcyjnego stylu zycia” (Laudato si’ 204), przejawiajacej si¢ m.in. w logice ,,uzyj i
wyrzuc¢”, ktora wynika z faktu ,,nieuporzadkowanego pragnienia konsumowania wigcej, niz
faktycznie potrzeba” (Laudato si’ 123). W spoteczenstwie przywigzujagcym duza wage do
wlasnego statusu materialnego — w jakim zyjemy — szczegdlnie aktualne pozostaje pytanie, na
ile ulegamy pokusie konsumpcyjnego stylu zycia, ktorg ks. Blachnicki wskazywat jako jeden
z gldwnych przejawow kryzysu wspodtczesnego cztowieka.

Papiez Franciszek, zachecajac nas do troski o wspolny dom, jakim jest zamieszkiwana
przez nas Ziemia, jednoczesnie pokazuje, ze na zagadnienia ekologiczne warto patrze¢ w
kontekscie zycia duchowego. Zauwaza mianowicie, ze ,,przemoc, jaka istnieje w ludzkich
sercach zranionych grzechem, wyraza si¢ réwniez w objawach choroby, jaka dostrzegamy w
glebie, wodzie, powietrzu i w istotach zywych” (Laudato si’ 2). W ten sposob 0jciec $wigty
uswiadamia nam, ze gtdéwng przyczyna obserwowanego kryzysu ekologicznego jest nietad
ludzkiego serca, z ktorego wynikaja dramatyczne konsekwencje, takze dla $rodowiska
przyrodniczego, w jakim cztowiek zyje.

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze takie spojrzenie na ekologi¢ nie ma nic wspdlnego
z ideologig, ktora w imi¢ rzekomej troski o naszag planete, pragnie podporzadkowaé zycie
ludzi i ich przyszto$é regutom postgpowania niedajacym si¢ pogodzi¢ ze specjalnym statusem
cztowieka posrdd innych stworzen. Tymczasem ekologia integralna, ktorej gtowne zatozenia
mozna zbudowac na podstawie wskazan ostatnich papiezy, uwzglednia chrzescijanska wizje
osoby ludzkiej i otaczajacej przyrody. Obejmuje ona nie tylko troske o rosliny, zwierz¢ta oraz
o zasoby naturalne Ziemi, ale takze interesuje si¢ samym cztowiekiem wraz z jego historig 1
kulturg oraz z jego odniesieniem do Stworcy, ktory obdarzyt go zaszczytng misja
odpowiedzialnego zarzadcy calego stworzenia. Wypelnienie takiej roli wymaga ze strony
ludzi porzucenia konsumpcyjnej i egoistycznej postawy wzgledem bliznich 1 otaczajgcego ich
srodowiska przyrodniczego. Dlatego tez stusznie zauwaza papiez Franciszek w swojej
encyklice: ,,Nie da si¢ utworzy¢ nowej relacji z naturg bez odnowionego cztowieka. Nie ma
ekologii bez wlasciwej antropologii. Gdy osoba ludzka uwazana jest jedynie za jaki$ kolejny
byt posrod innych pochodzacy jakby z gry losowej lub fizycznego determinizmu, «powstaje
zagrozenie, ze §wiadomo$¢ odpowiedzialno$ci ulegnie w sumieniach ostabieniu». Wypaczony
antropocentryzm nie musi koniecznie ustgpowac¢ miejsca jakiemus$ «biocentryzmowi», bo
oznaczatoby to doktadanie nowego nietadu, ktéry nie tylko nie rozwigze problemow, ale
przysporzy nowych” (Laudato si’, 118).

Wiasciwa interpretacja roli cztowieka jako tego, ktory ma panowac nad stworzeniem, to
nic innego jak przyznanie mu, jak juz powyzej zauwazono — na mocy mandatu samego
Stworcy — funkcji zarzadcy $wiata. Przypominajac cztowiekowi jego odpowiedzialnos¢
wzgledem calego stworzenia, papiez w encyklice Laudato si’ uzupelnia trzy klasycznie
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pojmowane odniesienia cztowieka: do Boga, do blizniego i do siebie samego, jeszcze o

relacje do stworzonego przez Boga S$wiata, wraz z jego Srodowiskiem przyrodniczym.
Uzupehienie to ma fundamentalne znaczenie dla calej egzystencji cztowieka. Oto bowiem,
moéwige o mito$ci do Boga, do bliznich oraz do siebie samego, cztowiek powinien do tego
zestawienia doda¢ jeszcze troske o ,,wspolny dom” — jak okresla §wiat stworzony przez Boga
w tytule swojej encykliki papiez Franciszek. Fakt ten stanowi o wielkiej doniostosci
papieskiego nauczania na temat ekologii.

N

Przebieg spotkania:

Modlitwa do Ducha Swietego
Przeczytanie zataczonych wyzej tekstow
Dzielenie na podstawie pytan do tekstu

Na czym polega ,,nawrocenie ekologiczne” wedtug papieza Franciszka?

Co dla mnie znaczy zdanie z encykliki Laudato si’, ze ,,przemoc, jaka istnieje w
ludzkich sercach zranionych grzechem, wyraza si¢ rowniez w objawach choroby,
jaka dostrzegamy w glebie, wodzie, powietrzu i w istotach zywych”?

Jako rozumiem zdanie papieza z encykliki Laudato si: ,,Nie ma ekologii bez wia-
sciwej antropologii”? Na czym polega ,,wlasciwa antropologia”, o ktorej mowi
ojciec Swiety?

Odniesienie tematu spotkania do znanych nam przejawoéw zycia spotecznego:

Na czym polega nowos¢ podejscia ekologii integralnej w stosunku do najczesciej
spotykanych dzi$§ przejawdw myslenia ekologicznego?

W jaki sposdb wspotczesna ekologia moze prowadzi¢ do niebezpieczenstwa
powstania nowej, panteistycznej religii?

Do czego czuje si¢ wezwany, styszac stowa na temat nawrdcenia ekologicznego?

Sugestie do wspolnej modlitwy:

Ps 139 (138)

Tajemnica rézanca: wniebowstapienie Pana Jezusa (z dopowiedzeniami po linii:
nasza ojczyzna jest w niebie, ale jestesmy odpowiedzialni za ziemig, na ktorej nas
Stworca postawit).
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5. Teologiczne aspekty obserwacji przyrody

Zarébwno tajemnica Stworzenia, jak tez tajemnica Wcielenia Chrystusa, nadaly §wiatu wymiar
teologiczny. Z tego powodu uzasadniony staje si¢ fakt wykorzystania wiedzy o srodowisku
przyrodniczym dla wyjasniania spraw zwigzanych z rozwojem duchowym czlowieka.
Przypowiesci o Kroélestwie, ktére w czasie swojej publicznej dzialalnosci przytaczal Pan
Jezus, sa przykladem takiego wtasnie postgpowania. Do kategorii podobnego dzialania
mozemy zaliczy¢ rowniez praktyke wypraw otwartych oczu, stosowang w ramach oaz nowej
drogi oraz na oazie nowego zycia | stopnia.

W jednym z komentarzy do encykliki Laudato si’ znajdziemy nast¢pujacg uwage na
temat duchowego wymiaru otaczajgcego nas swiata: ,,Sakramentalno$¢ §wiata rozpoczeta si¢
w akcie wcielenia Syna Bozego. Poprzez przyjecie ludzkiej natury Chrystus wywyzszyt caty
kosmos i dokonato si¢ swoiste consecractio mundi. Dzieki temu ziemskie stworzenie
uzyskuje nowa tres¢ 1 range, mogac jednoczesnie stac si¢ no$nikiem i posrednikiem Boskiego
zycia” (s. Adejada Sielpin, Encyklika ,, Laudato si’” z perspektywy teologii liturgii).

Z kolei we wprowadzeniu do punktu dnia, jakim sg wyprawy otwartych oczu, w
podreczniku oazy nowej drogi mozemy przeczytac: ,,Zasady zycia ludzkiego, jak procesy
przyrody, naleza do systemu uniwersalnego tadu ustalonego przez Stworce, ktory na kazdym
poziomie moga rozpozna¢ ludzie majacy dobre oczy i uszy. Zadna okoliczno$é codziennego
zycia nie jest tak blaha ani banalna, aby nie mogta sta¢ si¢ oknem otwierajacym widok na
dziedzing wartosci ostatecznych; zadna tez prawda nie jest zbyt gleboka, by nie mozna byto
dla niej znalez¢ analogii w codziennym doswiadczeniu” (C.H.Dodd, Zalozyciel
chrzescijanstwa, Paryz 1978, s. 54 n.).

Te prawde mozna uja¢ jeszcze w nieco inny, cho¢ podobny sposob, zauwazajac ze
Jezus ,,podkreslal piekno 1 cudownos$¢ przyrody i1 wigzat cztowieka z przyroda przez wspolny
porzadek, gdzie jeden poziom mogl uzyska¢ wyjasnienie w §wietle drugiego, a Boga mozna
bylo dostrzec na wszystkich poziomach. Na kazdej ptaszczyznie cztowiek spotyka swego
Stworcg, Pana nieba i ziemi” (C. H. Dodd, ZalozZyciel chrzescijanstwa, S. 72).

Obserwacja przyrody i otaczajacego nas $wiata, podejmowana z perspektywy cztowieka
wierzacego moze zatem stanowi¢ wazny element jego ludzkiej i religijnej formacji,
uzupehlniajagc werbalny przekaz prawd wiary, a zwlaszcza katecheze na temat praw
kierujacych rozwojem zycia duchowego cztowieka.

Trzeba nam zatem zdoby¢ si¢ na postawe zadziwienia 1 kontemplacji, ktéra wedtug
papieza Franciszka winna cechowa¢ nasz kontakt z przyroda (por. Laudato si’ 11, 97, 125).
Przyktad takiej postawy daje nam Zbawiciel, ktory ,,sam byt w stalym kontakcie z przyroda i
zwracal na nig szczegdlng uwage, pelng mitosci 1 zadziwienia. Gdy przemierzal kazdy
skrawek swej ojczyzny, zatrzymywal si¢, by podziwia¢ pigkno stworzone przez Ojca,
zachgcajac swoich uczniow do rozpoznawania w rzeczach Bozego orgdzia” (Laudato si’ 97).

Zwiazek obserwacji przyrody z wymiarem duchowym cztowieka ukazuje tez ks. Roman
Rogowski w swojej ksigzce Mistyka gor (Wroctaw 1989):

Najpierw gdzie$ na skraju pustyni, pod ciemny niebem i pod $§wiattoscig Ducha,
zrodzito si¢ zdanie: ,,Z wielkosci 1 pigkna stworzen poznaje si¢ przez podobienstwo
Stworce” (Mdr 13, 5). Potem pod biekitnymi wodami Zatoki Korynckiej Pawet z Tarsu,
natchniony Duchem, pisat podobnie: ,,Od stworzenia $wiata niewidzialne Boze
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przymioty — wiekuista Jego potega oraz Bostwo — stajg si¢ widzialne dla umystu przez
Jego dzieta”(Rz 1, 20). Jak gdyby nawigzujac do tych Bozych stow, H. Wackenroder
pisal: ,,Od wczesnej mojej mtodosci, kiedy najpierw poznawatem Boga ludzi z
prastarych §wigtych ksigg naszej wiary, zawsze byla przyroda najbardziej gruntowng i
najbardziej wyrazna ksi¢ga objawienia o Jego istocie i Jego przymiotach”.

Ludowy medrzec, Grek Zorba z opowiesci N. Kazantzakisa mawiat: ,,Bog co
chwila przybiera inne oblicze 1 chwata temu, kto potrafi rozpozna¢ Go pod kazdg z tych
postaci”.

Wstepujac na stopien trzeci jak za §w. Janem od Krzyza na Gore Karmel
odnajdujesz gory jako znak i obraz Boga Jedynego i Osobowego, Pana i Stworzyciela.
Gory wskazuja na Niego, przypominaja Go i uobecniajg. On jest obecny wszedzie, bo
,w Nim zyjemy, poruszamy si¢ i jestesmy (Dz 17, 28). Jest wszechobecny, ale ponadto
w swojej nieskonczonej mitosci 1 Boskiej fantazji zwiazal swoja obecnos¢ ze znakami
materialnymi, jakimi sa gory. Wszgdzie obecny i nieogarniony moze niejako
kondensowa¢ swoja obecnos¢ w gorach jak w $wiatyni. Dlatego jest ,,Bogiem gor”
(1 Krl 20, 28) i na gorze mieszka (Ps 68), i tam ukazuje swoje oblicze (Rdz 22). Dlatego
Tenzing, gdy powrécil ze szczytu Sagarmathy, powiedzial: ,,Czutem tylko wielka
blisko$¢ Boga”. Dlatego R. Cornuto mawial: ,,Gory sa ikona Boga i sakramentem
Najwyzszego™. [...]

Zagubiony gdzies w dalekich Andach Leonardo Boff pisat: ,,Stoi przede mna
tancuch gorski. Niekiedy pali go stonce, niekiedy siecze deszcz, nierzadko otula mgta.
Nie skarzy si¢ nigdy, nie czeka na podzigkowanie. Jest zawsze majestatyczny i zawsze
daje siebie. Jest on jak Bog. Dlatego tancuch gorski jest sakramentem Boga: objawia,
przypomina, daje...”

Zyjemy w teosferze, o czym nam mowi teoekologia, nauka, ktéra zrodzita sie z
medytacji Bozego Stowa 1 do$wiadczenia, mojej fascynacji stworzeniem 1 $wiatta z
Gory. Poniewaz jednak zagubiliSmy wrazliwos$¢ wiary 1 prostote mistyki, 1 staliSmy si¢
racjonalistami lub deistami, tego rodzaju postawe religijng jesteSmy sktonni uwaza¢ za
panteizm lub skrajny immanentyzm. Tymczasem jest to tylko przezywanie realne;j,
zywej obecno$ci Boga, ktory jest z natury Emmanuelem, czyli ,,Bogiem z nami”.
Dlatego Biblia nie waha si¢ powiedzie¢: ,,On jest wszystkim” (Syr 43, 27). Ale zaraz,
by nie zapomnie¢ o Bozej transcendencji, przypomina: ,,On jest wigkszy, niz wszystkie
Jego dzieta” (Syr 43, 28).

[...] T wstuchuje sie¢ w glebokie stowa Pierre’a Teilharda de Chardin z jego
,.Srodowiska Bozego™: ,,Boza obecnos¢ rozprzestrzenita si¢ wszedzie i tak nas otoczyta,
tak gleboko przeniknela, Ze nie pozostaje nam juz miejsca, by pas¢ przez Nig na
kolana... Wstepujac na niebiosa po zstgpieniu do piekiel tak napehiles soba
wszechswiat we wszystkich kierunkach, Jezu, ze odtad nie mozemy juz uciec od
Ciebie” (R. E. Rogowski, Mistyka gor, Wroctaw 1989, s. 25, 42nn.).

Przebieg spotkania:

Modlitwa do Ducha Swietego
Przeczytanie zalaczonych wyzej tekstow
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Dzielenie na podstawie pytan do tekstu

— W jakim sensie oazowg praktyke wypraw otwartych oczu mozna uwazaé jako
kontynuacje nauczania Jezusa w przypowiesciach?

— Czy w $wietle dzisiejszych rozwazan rozumiem ich sens?

Odniesienie tematu spotkania do znanych nam przejawoéw zycia spotecznego:

— Dzielenie si¢ doswiadczeniem pigkna (spotkania z Bogiem?) w przyrodzie.

— Jakie mam wspomnienia odno$nie wypraw otwartych oczu? Czy stanowity one
dla mnie ,,okno otwierajgce widok na dziedzing warto$ci ostatecznych”?

— Jak kazdy z nas moze wykorzysta¢ rozwazane dzis tre$ci?

Sugestie do wspdlnej modlitwy

—  Dzigkczynienie za pigkno swiata — Ps 104 (103)?

—  Tajemnica rozanca: przemienienie na gorze Tabor (z dopowiedzeniami).
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6. Zdolnos¢ do myslenia symbolicznego

Wedlug ks. Blachnickiego gléwnym celem wypraw otwartych oczu jest ¢wiczenie w
zdolnosci do myslenia symbolicznego, niezbednego dla pogtebionego rozumienia liturgii 1 w
ogole zycia duchowego cztowieka, ktore w warunkach wspotczesnej cywilizacji technicznej i
informatycznej pozostaje w stanie wyraznego niedorozwoju.

Wazng zache¢te do myslenia symbolicznego, zwlaszcza w odniesieniu do liturgii,
mozemy odnalez¢é w Katechizmie Kosciota katolickiego, ktorego stowa zostaty przytoczone w
ramach szkoty liturgicznej drugiego dnia oazy nowej drogi I1l stopnia:

Ewangelie zostaty napisane przez ludzi nalezacych do pierwszych wierzacych,
ktorzy chcieli podzieli¢ si¢ wiarg z innymi. Poznawszy przez wiarg, kim jest Jezus,
mogli oni zobaczy¢ i ukaza¢ innym $lady Jego misterium w catym Jego ziemskim
zyciu. Wszystko w zyciu Jezusa, od pieluszek przy Jego narodzeniu, aZ po ocet podany
podczas mgki i ptotna pozostate w grobie po Jego zmartwychwstaniu, jest znakiem Jego
misterium. Przez czyny, cuda i slowa zostatlo objawione, ze ,,w Nim... mieszka cala
Pelnia: Bostwo na sposob ciata” (Kol 2, 9). Cztowieczenstwo Jezusa ukazuje si¢ w ten
sposob jako ,,sakrament”, to znaczy znak i narz¢dzie Jego Bdstwa i zbawienia, ktore
przynosi. To, co bylo widzialne w Jego ziemskim zyciu, prowadzi do niewidzialnego
misterium Jego synostwa Bozego i Jego odkupienczego postania (KKK p. 515).

To misterium Boga jest obecne nie tylko w zZyciu Jezusa, ale rdwniez w $wiecie
stworzonym przez Boga, jak za§wiadcza o tym papiez Franciszek:

Wszechswiat rozwija si¢ w Bogu, ktory go catkowicie wypehia. Istnieje zatem
misterium, ktore trzeba podziwia¢ w lisciu, w Sciezce, w rosie, w twarzy ubogiego.
Idealem nie jest tylko przej$cie ze §wiata zewnetrznego do wewnetrznego, by odkry¢
dziatanie Boga w duszy, ale takze wyjscie na spotkanie z Nim we wszystkim, tak jak
nauczal $wiety Bonawentura: ,Kontemplacja jest tym wznio$lejsza, im bardziej
cztowiek odczuwa w sobie dzialanie Bozej faski albo im bardziej potrafi rozpoznawac
Boga w innych stworzeniach” (Laudato si’ 233).

Na teologiczny, a wregcz liturgiczny wymiar otaczajagcego nas Srodowiska
przyrodniczego, wskazuje tez jeden z komentarzy do encykliki Laudato si "

Ojciec swiety odnosi si¢ takze do elementow natury, ktore wprost zostaty
zaangazowane w liturgie 1 dzigki temu zostaty szczegdlnie uprzywilejowane. Ma tu na
mysli: wodg, chleb, wino, olej, kolory, zapach, ktore petniac role symbolu, odnosza
cztowieka do Boga i jego duchowej rzeczywistosci, a tym samym stuza jako jezyk w
najdoskonalszym na ziemi wielbieniu Boga, czyli w liturgii. Na tym poziomie
zaangazowania w liturgi¢ uczestniczy tez nasza ludzka cielesno$¢ — nasze gesty,
postawy, ekspresja glosu i jezyka werbalnego, $piew i muzyka” (s. Adejada Sielpin,
Encyklika ,, Laudato si’” z perspektywy teologii liturgii).

Przyktad zachety do rozwijania myslenia symbolicznego nadajacego glebszy sens
przezywanej liturgii odnajdziemy rowniez w ksigzce Michela Quoista Modlitwa i czyn, ktorej
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fragment zostal wykorzystany w szkole liturgicznej w ramach 6smego dnia oazy nowej drogi
| stopnia:

Chleb i wino, ktore ofiarujesz w czasie najswietszej ofiary wraz z cata wspdlnota,
wyrazaja powrot catego dzieta stworzenia do swego Stworcy: zboze, zeby mdc rosnac,
zywilo si¢ sokami ziemi, chwytato promienie stonca, korzystato ze wszystkich gwiazd...
Rolnik zasiat zboze, robotnik sporzadzit ptug, gérnik wykopat rude, inzynier... Zebrany
w kilku zmielonych ziarnach pszenicy, zawarty w kilku kroplach wina, caly
wszech§wiat jest obecny w swym tajemniczym wysitku posuwania si¢ ku zyciu, cala
ludzkos¢ jest obecna w swej przedziwnej pracy nad dopeinianiem dzieta stworzenia
(M. Quoist, Modlitwa i czyn, s. 375).

Przytoczony wyzej przyktad dotyczy praktykowanej na oazach szkoty liturgicznej, ktora
wykorzystujac odniesienia do $wiata przyrody, probuje zaszczepi¢ w uczestnikach rekolekcji
oazowych sposob myslenia taczacy obserwacje Srodowiska naturalnego cztowieka z jego
zyciem duchowym. Wiaze sie to réwniez z inng cechg formacji Ruchu Swiatto-Zycie, jaka
jest dazenie do uksztaltowania na oazie rekolekcyjnej tzw. srodowiska zycia wedtug Ducha,
co z kolei pokazuje znaczenie formacyjne zarowno wypraw otwartych oczu, jak i innych
elementow 0azowego programul.

Oczywis$cie spojrzenie na przyrode oczami cztowieka wierzacego czy nawet mistyka ma
w duchowosci chrzesdcijanskiej dhuga historig. Wystarczy przywotac¢ posta¢ §w. Franciszka z
Asyzu, ktorego zachwyt nad dzietami Stworcy w pigkny sposob ukazuje niemal wspotczesny
nam pisarz Roman Brandstaetter:

(...) W roku 1209, gdy Franciszek i bracia przebywali w Rivotorto, nastata ostra
zima. Tuz przed Swietami Bozego Narodzenia spadty wielkie $niegi. Gdy Poverello
wyjrzal rano przez waziutkie okno swojej celi, zobaczyl umbryjski krajobraz pokryty
biatym puchem i jego serce zapatato wielka wdzigcznoscia dla Stworcy, ktory stworzyt
tyle pieknosci, a na domiar wszystkiego wymyslit jeszcze $nieg 1 uczynit go w jednym
ze swoich Psalméw symbolem czystosci ludzkiego serca. Swiety Franciszek ujrzawszy
zatem cate Rivotorto pokryte nieposzlakowanie biatg 1 puszysta powtoka, zwotat do
siebie wszystkich braci 1 zabronit im wychodzi¢ z klasztoru w obawie, by nie splamili
$niegu $ladami stdp 1 nie skazili go jakas$ nieprzystojng czynnoscia.

,»Czy wolno wam, bracia najmilsi, brudzi¢ sandatami czysty $nieg — przemowit
Franciszek do braci — ktorym Pan postuzyl si¢ w swoim Psalmie na okreslenie
nieskalanej czystosci, albowiem wtozyt w usta Psalmisty te btagalne stowa: «Obmyj
mnie, a bede bielszy nad $nieg»?”

Poverello i bracia siedzieli zatem w swoich celach przez kilka dni, nie
opuszczajac klasztoru, i1 tylko patrzyli przez okna na blyszczacg biel, 1 radowali si¢ z
powodu jej piecknosci. Az stonce z woli Bozej zaswiecilo 1 $nieg stajat, 1 dopiero wtedy
bracia wyszli z klasztoru, ale Franciszek, idac rozmokta droga, wcigz zachowywat
ostroznos¢ i pilnie baczyl, aby przez nieopatrzny krok nie nastapi¢ na resztki cudownej
bieli (R. Brandstaetter, Krqg biblijny i franciszkanski, Warszawa 1981, s. 548 n.)

Pewnego dnia Franciszek wyglosil takie kazanie do ognia: ,,Kochany bracie
ogniu, nigdy nie gasilem lampy ani $wiecy, bo nie chcialem ci sprawia¢ bolu. Gdy raz
przyszedtes do mnie w goscing, pozwolilem ci spokojnie strawi¢ smakotyk, ktory sobie

18



upatrzyte§ — moj jedyny plaszcz. Wiem, ze jeste$ bardziej uprzejmy i pozyteczny od
wszystkich innych zywiotow. Dzigki twojemu dobroczynnemu dziataniu wypiekamy
chleb i przyrzadzamy wszelka strawe, kujemy zelazo, a ty swoim $wiatlem rozswietlasz
nasze noce, a zimg ogrzewasz nas milosiernym cieptem. Ale pomysl, dobry bracie
ogniu, co ludzie dzisiaj z ciebie zrobili! Uwigzili ci¢ w prochu strzelniczym, w
dynamicie, w pociskach armatnich, w napalmie, w bombach atomowych. Kazali ci
wybuchac 1 niszczy¢ miasta, miasteczka 1 wsie. Miotajg ci¢ na bliznich, a ty spalasz ich
na popiot. States si¢ narzedziem cierpienia i $mierci w rekach szalencow, dobry ogniu,
moj bracie... Zawsze ci¢ kochatem i kocha¢ bed¢ dla mitosci Tego, ktory cie stworzyt
dla dobra cztowieka. Dlatego prosze cig¢, ogniu o goracym sercu, aby§ w rekach ludzi,
ktorzy uzywac ci¢ beda dla swoich niskich i1 podtych celow i zmuszaé¢ do niegodnych
prac, stat si¢ bryla zimnego lodu, ogniu, mdj bracie umitowany i plongcy”
(R. Brandstaetter, Krqg biblijny i franciszkanski, s. 547).

Natomiast w ksigzce Opowiesci chasydow autorstwa Martina Bubera, ktora zbiera rozne
nauki poboznych Zydéw zamieszkujacych Europe w dwoch ostatnich stuleciach, mozemy
znalez¢ podobny, misteryjny sposob patrzenia na rzeczywisto$¢ odnoszacy si¢ nie do dziet
Stworcey, ale do wytworéw nowoczesnej techniki, ktéra jako czes¢ historii cztowieka zgodnie
z encyklikg Laudato si’ papieza Franciszka, rowniez stanowi obszar zainteresowania ekologii
integralnej.

O nowoczesnych wynalazkach

,»Wszystko moze shuzy¢ naszemu pouczeniu — powiedzial pewnego razu rabbi z
Sadagory do swoich chasydow — wszystko moze nas pouczy¢. Nie tylko to wszystko, co
stworzyl Bog, ale 1 to wszystko, co sporzadzit cztowiek, moze stuzy¢ naszemu
pouczeniu”.

,O czym — zapytal powatpiewajaco jeden z chasydéw — moze nas pouczy¢ kolej?”
,Ze w jednej chwili mozna wszystkiego poniechaé¢”. ,,A telegraf?” ,,Ze kazde stowo jest
policzone i trzeba bedzie za nie zaplacié”. ,,A telefon?” ,,Ze tam stysza, co tu moéwimy”
(M. Buber, Opowiesci chasydow, Poznan 1986, s. 212 n.).

Przebieg spotkania

1. Modlitwa do Ducha Swietego
2.  Przeczytanie zalaczonych wyzej tekstow
3. Dzielenie na podstawie pytan do tekstu
— Jak rozumiem sformutowanie: ,,zdolno$¢ do myslenia symbolicznego™?
— Czy posiadam takg zdolno$¢?
Odniesienie tematu spotkania do przejawow codziennego zycia:
— Czy potrafie wykorzystywac¢ obserwacje $wiata przyrody do dziedziny wlasnego
zycia duchowego?
— Czy pamigtam z wiasnej formacji pojecie ,,organicznego wzrostu”? Co nalezy
przez nie rozumiec¢? Gdzie moze ono znalez¢ konkretne zastosowanie?
— W jakim sensie liturgia staje si¢ dla mnie $wiatem symboli? Czy symbole
liturgiczne przemawiajg do mnie?
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4.

— Wspolna refleksja, jak kazdy z nas moze wykorzysta¢ rozwazane dzi$ tresci.
Sugestie do wspdlnej modlitwy

— Prosby o pehiejsze i potaczone z naszym zyciem przezywanie liturgii

—  Tajemnica rozanca: ustanowienie Eucharystii (z dopowiedzeniami).
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Czes¢ trzecia: Prawda a wyzwolenie we wspotczesnym Swiecie

Wstep do czesci trzeciej

W jednym z ostatnich artykuléw ksigzki wydanej w Carlsbergu Prawda—Krzyz—Wyzwolenie
ks. Franciszek Blachnicki napisat: ,,Patrzac w przysztos¢, bardziej moze musimy lekaé si¢ o
los cywilizacji zachodniej, niz o los narodow na Wschodzie. Bo historia uczy, ze narody w
koncu zawsze jako$ rozwigzujg problem zniewolenia przez swoich tyrandéw, ale wiele
narodéow znikneto juz z historii wskutek wiasnej dekadencji” (Czlowiek wyzwolony na
Wschodzie i Zachodzie, w: Prawda—Krzyz—Wyzwolenie, Carlsberg 1985, s. 293-303).

Dzi$ widzimy, jak prorocze byly te stowa. I dlatego, w ramach cyklu ,,Obrona prawdy
w naszych czasach” podejmiemy rozwazania dotyczace zwigzku pomiedzy prawda a
wyzwoleniem oparte na glownych tezach cytowanego artykutu Zatozyciela naszego Ruchu.
Ponadto, kazdemu z czterech spotkan bedg towarzyszyly — w formie wstepu do rozwazan —
wybrane fragmenty z ksigzki Wojciecha Roszkowskiego Roztrzaskane lustro. Upadek
cywilizacji zachodniej (wydanej w 2019 r w Krakowie), ktore nawigzujag do poruszanej
tematyki. Niemniej jednak, fundamentalne dla przebiegu poszczegdlnych spotkan pozostang
mysli ks. Blachnickiego.

Podobnie jak w poprzednich cze$ciach metod¢ pracy mozna dostosowaé do
zapotrzebowania 1 mozliwosci danej grupy, niekoniecznie sugerujac si¢ scenariuszem
dopisanym do kazdego spotkania.
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7. Totalitaryzm i klamstwo; wolnos¢ i prawda

Wojciech Roszkowski, Roztrzaskane lustro. Upadek cywilizacji zachodniej:

Pierwsza ofiarg nowych lewic jest zawsze prawda. Stowo ,,prawda” stato si¢ w
potocznym dyskursie na Zachodzie intelektualnym tabu. Ciagle styszymy, ze ,,prawda
jest niejednoznaczna”, ze ,,jest wiele prawd” lub ,,prawda lezy posrodku”. ,,Prawda”, a
zwlaszcza ,,jedna prawda” brzmi dzi§ prowokujaco. Jak wielu profesorow dziwi si¢ dzi§
lub usmiecha pobtazliwie, styszac, ze obowigzkiem uczonego jest poszukiwanie
prawdy! Jak wielu powtorzy stowa Pitata ,,a c6z to jest prawda?”.

Polityczna poprawnos$¢ lansowana w niektorych kotach intelektualnych Zachodu
wiedzie na manowce. W rezultacie stowo ,,ukras¢” zastgpuje si¢ czasem okresleniem
,»wzi3¢”, a ,,zabijanie” nazywa si¢ ,,pozbawianiem zycia”. Latwo dostrzec $lepy zautek,
w jaki brng politycy ,,politycznej poprawnosci”’. Mato kto zauwaza jednak, ze wynika
on z blednego kota wolnosci jako celu w sobie. Wolnos¢ w takim wydaniu
dehumanizuje cztowieka w stopniu podobnym co zniewolenie.

Zapewne zwolennicy ,neutralnosci $wiatopogladowej” nie do konca sobie
uswiadamiajg, co czynig. W istocie eliminuja bowiem cywilizacj¢. Przez wieki cate
ludzie trudzili si¢, by przezwyci¢za¢ zte zwyczaje, niesprawiedliwos¢, okrucienstwo,
naduzycia wiadcow i inne ciemne strony ludzkiego zywota, a obecnie czg$é
,heutralnych $wiatopogladowo” intelektualistow, a w §lad za nimi nierzadko takze
»szary czlowiek”, kwestionujg oceny moralne ludzkich dziatan i jakakolwiek prawde o
Swiecie. Konsekwencja takiej postawy jest zrownanie zbrodni 1 osiggnie¢, wiernosci i
zdrady, bohaterstwa i tchorzostwa, madrosci i glupoty, kltamstwa i1 prawdy. Obrazowo
rzecz ujmujac, zwolennicy teorii o istnieniu wielu prawd chca si¢ przejrze¢ w
roztrzaskanym lustrze.

W kazdym systemie demokratycznym istnieja zasady, ktorych si¢ nie glosuje.
Zauwazyt to juz Platon. Naduzywanie instytucji wolnego wyboru podkopuje bowiem w
istocie sens demokracji. Bo co bgdzie, jesli zaczniemy gltosowac zasadg ,,nie zabijaj”?

Z artykutu ks. F. Blachnickiego Czlowiek wyzwolony na Wschodzie i Zachodzie,
zamieszczonego w Prawda—Krzyz—Wyzwolenie:

Ktamstwo nalezy do istoty totalitaryzmu i nie moze on z niego zrezygnowac bez
samounicestwienia. Dlaczego tak jest?

Bo u podstaw totalitaryzmu lezy roszczenie wladzy absolutnej, nieograniczona
zadza panowania, ostatecznie jakie$ samoubostwienie czlowieka.

To roszczenie wladzy absolutnej musi jednak by¢ w jaki§ sposob uzasadnione,
umotywowane, usprawiedliwione wobec ludzi, trzeba wobec nich wylegitymowac si¢
jakims$ tytutem, prawem do tego roszczenia. [...]

Totalitarni wladcy [...] nie moga poda¢ zadnych przekonywujacych racji dla
poparcia swojego roszczenia wiadzy, dlatego pozostaje im tylko ktamstwo. Dla nich
istnieje tylko alternatywa: zrezygnowac ze swojego nieuzasadnionego roszczenia i
odda¢ wtadze albo probowac ja uzasadni¢ ktamstwem! [...]

[...] W walce z niesprawiedliwg potega totalitarng nie wystarczy przeciwstawic
tej wladzy dysponujacej sita, inng, wigkszg potege 1 obali¢ ja! Brak tej wigkszej sity do
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obalenia wiladzy tyrandéw jest zwykle przyczyng frustracji zniewolonych. Poczucie
niemocy, bezradnosci, cechuje sytuacje niewolnikow.

[...] Czlowiek w konfrontacji z totalnie zaklamanym systemem odkrywa, Ze istota
jego wolnosci polega na poznaniu i dobrowolnym uznaniu prawdy, na poddaniu si¢ jej
wymaganiom w Zyciu.

[...] Chrzescijanin poznaje dogl¢bnie sens Chrystusowej obietnicy ,,Poznacie
prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32). Akceptacja prawdy staje si¢ doswiadczeniem
wyzwolenia 1 wolnosci.

Przebieg spotkania

Modlitwa do Ducha Swietego

Przeczytanie zatlaczonych wyzej tekstow

Odniesienie tematu spotkania do znanych nam przejawow zycia spotecznego

— Czy mozna uzasadni¢ tezg, ze wspoOlczesna tzw. poprawnos$¢ polityczna to
przejaw ukrytego totalitaryzmu?

— Jakie mozna dzi$§ zauwazy¢ symptomy dziatan totalitarnych w mediach i zyciu
publicznym?

— W jaki sposdéb mozemy si¢ broni¢ przed tym niebezpieczenstwem?

— Jak kazdy z nas moze wykorzysta¢ rozwazane dzi$ tre$ci?

—  Jak rozumiem tez¢ ks. Blachnickiego, ze ,,istota wolnosci polega na poznaniu i
dobrowolnym uznaniu prawdy, na poddaniu si¢ jej wymaganiom w zyciu?”’

— Czy kojarz¢ w moim zyciu sytuacj¢, ktora moglaby obrazowa¢ stowa Chrystusa:
,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli”?

— Czy mogtbym poda¢ przyktad stanowigcy potwierdzenie stow: ,,Akceptacja
prawdy staje si¢ doswiadczeniem wyzwolenia 1 wolno$ci”?

Sugestie do wspolnej modlitwy:

—  Modlitwa do Jasnogorskiej Jutrzenki Wolnosci

—  Tajemnica rézanca: cierniem ukoronowanie (z dopowiedzeniami po linii:
Chrystus, cho¢ przesladowany, daje §wiadectwo prawdzie).
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8.

Totalitaryzm i lek; wolnos$c¢ i krzyz

Wojciech Roszkowski, Roztrzaskane lustro. Upadek cywilizacji zachodniej:

Tolerowanie szkodliwych pogladdéw nie wystarcza: powinnisSmy je zaakceptowac.
Mniejszosci seksualne czy opinie rujnujace moralno$¢ nie moga by¢é po prostu
tolerowane, one winny by¢ uznane co najmniej za réwnoprawne, jesli nie bardziej
uprawnione. W przeciwnym razie begdziemy oskarzeni o dyskryminacje. [...] W
rezultacie swoistego ,terroru tolerancji” chrzescijanie lub w ogoéle obroncy
tradycyjnych wartosci sag pozbawiani prawa do ich praktykowania w postaci klauzuli
sumienia, a instytucje koscielne sa zmuszane do akceptowania aborcji.

Wydawac¢ by si¢ mogto, ze wraz z upadkiem komunizmu zelzeje napér wrogow
chrzedcijanstwa. Niestety, nic takiego nie nastgpilo. Przeciwnie, pod koniec drugiego
tysigclecia chrze$cijanie to najbardziej przesladowana grupa religijna na S$wiecie.
Polityczna wojng z chrzescijanstwem prowadza wielki organizacje migdzynarodowe,
wspierane przez ONZ i Uni¢ Europejska.

Z artykulu ks. F. Blachnickiego Czlowiek wyzwolony na Wschodzie i Zachodzie,
zamieszczonego w: Prawda—Krzyz—Wyzwolenie:

N

Totalitaryzm jest wewnetrznie zawsze zagrozony przez lgk. Ten stan leku
powstaje ze Swiadomosci niepewnosci ktamstwa wobec prawdy. Kazdy, kto zycie swe
opiera na klamstwie, odczuwa gdzie§ w glebi swojej swiadomosci czy podswiadomosci,
na jakich kruchych podstawach opart swoja egzystencje. [...]

Dlatego wszelka totalitarna wtadza zyje w permanentnym lgku. Leku przed utratg
wladzy 1 lgku przed prawda, ktéra podkopuje fundament jej wladzy — kltamstwo. Tym
si¢ thumaczy postugiwanie si¢ terrorem dla utrzymywania innych w Igku!

[...] L¢k jest whasciwym zrodlem zniewolenia. Czlowiek staje si¢ niewolnikiem,
gdy ze strachu poddaje si¢ klamstwu, gdy nie ma odwagi da¢ §wiadectwa prawdzie. Z
tego wynika, ze droga do wolno$ci prowadzi przez przezwyci¢zenie leku!

[...] Samo intelektualne poznanie prawdy jeszcze nie wyzwala, ale dopiero
prawda uznana, zaakceptowana w zyciu, prawda wyznana, zaswiadczona.

[...] By¢ wolnym oznacza wigc mie¢ odwage prawdy — wyznawania prawdy i
zycia nig.

W jaki sposob wigc mozna przezwycigzy¢ lek, aby sta¢ si¢ wolnym? [...] Trzeba
by¢ gotowym do ponoszenia ofiar w imi¢ wartosci prawdy. Lek bowiem jest zawsze
lekiem przed ofiarg, cierpieniem, w koncu przed $miercig. [...] Tajemnica Krzyza —
jako droga do przezwycigzenia lgku — taczy si¢ wiec nierozdzielnie z pojeciem wolnosci
cztowieka.

Przebieg spotkania

Modlitwa do Ducha Swietego

Przeczytanie zalaczonych wyzej tekstow

Odniesienie tematu spotkania do znanych nam przejawow zycia spotecznego
— Czego boja sie¢ wspodlczesni ludzie?

— Na czym polega tzw. terror opinii publicznej?

— W jakim sensie mozna mowic o ,terrorze tolerancji™?
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— Jak kazdy z nas moze wykorzysta¢ rozwazane dzis tre$ci?

— Czy kto$ z nas moze si¢ podzieli¢ do§wiadczeniem przelamywania wiasnego leku
zwigzanego z gloszeniem prawdy i publicznego przyznawania si¢ do swoich
pogladow?

— W jakich sytuacjach mojego zycia czuje si¢ szczegdlnie wezwany do bycia
swiadkiem prawdy?

4.  Sugestie do wspolnej modlitwy:
— Modlitwa o odwage w dawaniu $wiadectwa i w mowieniu prawdy.
—  Tajemnica rozanca: $mier¢ na krzyzu (z dopowiedzeniami).
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9.

Totalitaryzm a potega; wolnos¢ a stuzba

Wojciech Roszkowski, Roztrzaskane lustro. Upadek cywilizacji zachodniej:

,Demokratyczne” media potrafig, podobnie jak komunistyczne, z wielkiego ttumu
zrobi¢ matg grupke, a wydarzenie marginalne rozda¢ do niebotycznych rozmiaréw. Na
rynku informacji nic ma tez demokracji. Witasciciele mediow stojg najczesciej w cieniu
1 starannie unikaja zwracania uwagi na prosty fakt, ze nikt ich nie wybral. Ludzie
dyrygujacy rynkiem medialnym i lansujacy tam to, na co wspodtczesny jezyk polski
znalazl trafne okreslenie ,,badziewie”, czesto robig niewinng ming, ttumaczac, ze sa
jedynie na ustugach opinii publicznej. Wspoélczesny rynek informacyjny jest
ksztaltowany nie tyle przez zapotrzebowanie odbiorcow, ile raczej przez promocje,
czyli wolg wydawcow.

Wzrost roli medidéw spowodowal, ze potoczne okreslenie ,,scena publiczna”
nabralo nowego znaczenia. Wazne wydaje si¢ to, co dzieje si¢ na scenie publicznej,
czyli w mediach, a nie to, co dzieje si¢ naprawde. Na pluralistycznym rynku mediéw
kazdy, kto ma pieniagdze lub przyciagnie uwage ludzi z pieniedzmi, moze si¢
zaprezentowa¢ z najglhupszym i najbardziej obrzydliwym przekazem. W
spotecznos$ciach demokratycznych rzeczywistosciag kieruja nie tylko wybieralni
politycy, ale w duzej mierze stuzacy Mamonie rezyserowie ludzkiej wyobrazni.
Niestety, bardzo czg¢sto widzg oni rzeczywisto§¢ w sposob jawnie szkodliwy i
spojrzeniem tym zarazaja publicznos¢.

Z artykulu ks. F. Blachnickiego Czlowiek wyzwolony na Wschodzie i Zachodzie,
zamieszczonego w: Prawda—Krzyz—Wyzwolenie:

N

Totalitarna wladza opiera si¢ na sile, ktora jest zdolna uzalezni¢ od siebie ludzi
pod grozba unicestwienia ich egzystencji i ktora potrafi ztamaé¢ wszelki opor. [...] Sita
jest potrzebna do wywotania Ieku a ek rodzi zniewolenie.

[...] Jezeli totalitaryzm wigze si¢ z posiadaniem sily 1 potegi, bez ktorej moze on
istnie¢, to wolno$¢ nie jest wynikiem zdobycia sity wigkszej, ktorag mozna
przeciwstawi¢ danemu systemowi totalitarnemu, aby go obali¢ i uwolni¢ si¢ od niego.

[...] Prawdziwa wolno$¢ natomiast rodzi si¢ z przezwycig¢zenia we wngtrzu
cztowieka nienawisci kazacej sigga¢ do srodkow gwattu i przemocy. [...] Chodzi tutaj o
przyjecie postawy stuzby wobec prawdy i innych wyzszych warto$ci, przede wszystkim
wobec mitosci, ktoéra wyraza si¢ w stuzbie na rzecz drugiego czlowieka czy
spotecznosci. Stuzba ta, jezeli polega na pozytywnym odnoszeniu si¢ do wartosci
prawdy 1 dobra i na tworzeniu ich, czyni cztowieka prawdziwie wolnym.

Przebieg spotkania

Modlitwa do Ducha Swietego

Przeczytanie zalaczonych wyzej tekstow

Odniesienie tematu spotkania do znanych nam przejawow zycia spolecznego

— W jakim sensie wspoétczesnie mowi si¢ o mediach jako o czwartej wladzy?

— Jakie w swoim zyciu wypracowaliSmy sposoby obrony przed tym, co zostato
nazwane ,,badziewiem” serwowanym nam cz¢sto przez media?
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—  Podzielmy si¢ pozytywnymi przyktadami tytutdéw, programoéw oraz inicjatyw
medialnych, ktére mogliby$my poleci¢ innym.

—  Jaki jest nasz osobisty wkiad w tworzenie prawdy i dobra w przestrzeni
komunikacji z innymi ludzmi?

4.  Sugestie do wspdlnej modlitwy

— Modlitwa w intencji pracownikow mediéw: dziennikarzy, aktorow, publicystow
oraz wiascicieli 1 decydentow rynku medialnego.

— Tajemnica rézanca: gloszenie krolestwa Bozego i wzywanie do nawrdcenia (z
dopowiedzeniami).
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10. Totalitaryzm a nienawis$¢; wolnosc¢ a mitosc

Wojciech Roszkowski, Roztrzaskane lustro. Upadek cywilizacji zachodniej:

Kryzys wspotczesnej rodziny jest tez dzietem radykalnych feministek, ktore
zatruty publiczny dyskurs swoja teorig spiskowa 1 nienawiscig do macierzynstwa. Jak
wszystkie ideologie totalitarne, tak 1 radykalny feminizm potrzebowat absolutnego
wroga 1 zamiast ,burzuazji” lub ,establishmentu” znalazt go w mezczyznach.
Radykalny feminizm wypracowal wlasny kod pojeciowy, a nawet wilasne pojecie
grzechu pierworodnego. Jest nim meska supremacja. Narzucil §wiatu nowe okreslenie
»gender”, czyli ptci kulturowej, ktéra rzekomo mozna zmieniaé w zaleznosci od
otoczenia spotecznego i wiasnej woli. W miejsce argumentow radykalne feministki
ziong nienawiscig.

Mieszkancy Zachodu w duzej mierze zapomnieli o cnotach i grzechach.
Zapomniano, ze pod modnym pojeciem asertywnosci kryje si¢ czgsto pycha, ze hasto
,zastugujesz na to” i ,,jestem tego warta” (perfumy, samochod, wycieczka itd.) apeluje
do chciwosci, ze zaspokajanie ,,potrzeb seksualnych” ma czesto posta¢ cudzotostwa, a
,»tolerancja” robwna si¢ poblazaniu najwigkszym nawet wynaturzeniom.

Ludzie Zachodu nie wierzg juz politykom ani naukowcom, ale wierza celebrytom.
Nie wierza lekarzom, ale ufaja uzdrowicielom i zielarzom oferujacym leczenie
,holistyczne” 1 ,,naturalne”.

Zabobon osiggnal niewiarygodne rozmiary. Ocenia si¢, ze na poczatku XXI wieku
pracowato we Wloszech okoto 350 tysiecy wrozbiarzy, a wiec wielokrotnie wigcej niz
ksigzy. W Wielkiej Brytanii specjalistow od ,,medycyny naturalnej” jest wigcej niz
lekarzy rodzinnych. [...] Wspotczesni poganie sg gotowi uwierzy¢ we wszystko, ale nie
w to, ze stworzyl ich dobry Bog.

Z artykutlu ks. F. Blachnickiego Czlowiek wyzwolony na Wschodzie i Zachodzie,
zamieszczonego w: Prawda—Krzyz—Wyzwolenie:

Dynamika wewngtrzng wszelkiego totalitaryzmu jest nienawisé. [...] Kazdy
system totalitarny musi mie¢ stale swoich wrogéow (Feindbild), ku ktérym moze
skierowywac¢ rozpetywane sity nienawisci. [...] Ostatecznie wrogiem i przedmiotem
nienawisci sg wszyscy, ktorzy w jakikolwiek sposob sprzeciwiaja si¢ totalitarnym
zakusom wladzy, bronigc swojej wolnosci. Sama za§ ta obrona wolnosci, nawet
prowadzona w duchu mitosci 1 bez przemocy, z gotowoscig przebaczenia — pigtnowana
jest jako nienawisc.

Jezeli totalitaryzm tak nierozdzielnie zwigzany jest z nienawiscig jako swoja ,,sita
no$ng”, to wolnos¢ taka site znajduje w mitosci. Mitos¢, jako bezinteresowne czynienie
daru z siebie, stanowi bowiem samg istote¢ ludzkiej wolnosci. [...] Najwyzsza za$ formag
wolnosci jest mito§¢ przebaczajaca i skierowana nawet do nieprzyjaciot, bo ta mitosé
jest w najwyzszym stopniu bezinteresowna.

[...] Pojecie wolnosci na Zachodzie ksztattuje si¢ nie w konfrontacji z
totalitarnym systemem, ale z systemem hedonistyczno-konsumpcyjnej cywilizacji. Nie
jest to konfrontacja z negacja wolnosci, ale z falszywym pojeciem wolnosci. Wolnos¢
jest rozumiana czysto formalnie jako mozliwo$¢ opcji — wyboru pomiedzy wielu
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mozliwosciami, przy czym motywacja jest najczesciej subiektywna: wybieram tak, bo
mi si¢ tak podoba, bo to przyjemne, korzystne. Wolnos¢ staje si¢ swawola.

[...] Problemem centralnym pozostaje w koncu zawsze problem cziowieka. Brak
wlasciwego obrazu cztowieka 1 pojecia jego wolnosci jest ostatecznie zrodtem
kryzysow spotecznych, ekonomicznych, politycznych i kulturalnych.

Przebieg spotkania:

Modlitwa do Ducha Swigtego

Przeczytanie zataczonych wyzej tekstow

Odniesienie tematu spotkania do znanych nam przejawow zycia spolecznego

— W jakim sensie cywilizacja konsumpcyjna staje si¢ zagrozeniem prawdziwej
wolnosci cztowieka?

— W jakich sytuacjach dostrzegamy w sobie postawe przyjmowania
konsumpcyjnego stylu zycia?

—  Gdzie dostrzegamy irracjonalnos¢ wspotczesnej cywilizacji? (przyktady zabobonu
wypierajacego logiczne, racjonalne myslenie np. w dziedzinie zdrowia czlowieka)

—  Z drugiej strony: czy nie ulegamy pokusie obsesji na punkcie zta obecnego we

wspoélczesnej cywilizacji 1 postawie negowania wszystkich jej przejawow z

pozycji moralnej wyzszosci?

Por. stowa papieza Franciszka z adhortacji Christus vivit, p. 41:

Mtodzi [...] nie chca widzie¢ Kos$ciota milczacego 1 nieSmiatego, ani tez zawsze
walczacego o dwa lub trzy tematy, bedace jego obsesja. Aby by¢ wiarygodnym dla
mtodych, Ko$ciot musi niekiedy odzyska¢ pokore 1 po prostu stucha¢, rozpozna¢ w tym,
co mowig inni, $wiatto, ktore moze mu pomodc w lepszym odkryciu Ewangelii.

— W jaki sposob broni¢ si¢ przed takim niebezpieczenstwem?
Sugestie do wspolnej modlitwy:

—  Modlitwa KWC.

—  Tajemnica rézanca: zestanie Ducha Swigtego (z dopowiedzeniami).
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